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RESUME 

Nous voulons presenter dans cette communication un exemple du concept de 
differend, originate et paradigmatique, le cas de Jean-Franqois Lyotard lui- 
meme, qu'on pourra nommer « autobiographique », jusqu'a un certain point. II 
s'agit de I'epreuve intellectuelle, pratique et affective, subie lors du retrait du 
politique, en I'occurrence celui du marxisme, et de la perte concomitante des 
amis du militantisme. Lyotard s'est engage dans le militantisme politique en 
1954, quand il a pris part aux activites pratiques et theoriques du groupe qui 
publiait la revue Socialisme ou Barbarie. II a milite dans ce groupe marxiste au 
cours de douze ans. Le militantisme etait compris par tous les membres du 
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groupe comme une exigence d'engagement existentiel. Cet engagement 
existentiel exigeait une maniere de vivre specifique. Cela veut dire que le sens 
d'une vie d'activiste politique est indissociable de sa maniere de penser et 
d'agir dans la guerre entre exploiteurs et exploites. Mais, un evenement 
surviendrait qui fera une fissure au coeur de cet engagement. Le tournant 
s'ouvrira lors qu'un sentiment de soupcjon sur la legitimation du discours 
marxiste se signalera. Ce sentiment ouvre une blessure dans le militant, au fur et 
a mesure qui commenqait a suspecter « la validite du marxisme a exprimer les 
changements du monde contemporain». Ce sentiment signale qu'il y a la 
« quelque chose » et c'est precisement la recherche de ce « quelque chose » 
que va travailler le militant, c'est-a-dire, exigera de lui un nouveau labeur de 
transformation de soi. Ce qui nous interesse ici specialement, c'est la maniere 
dont Lyotard travaille cette blessure de la legitimation et la perte de I'amitie des 
camarades de lutte et du militantisme; pertes irremissibles qui I'obligeront a 
reprendre a nouveau fra is le principe orientant sa maniere de penser et de vivre. 

MOTS-CLES: Militant; Lyotard; differend; Philosophie. 


ABSTRACT 

This paper presents an example of the concept of differend, original and 
paradigmatic: the case of Jean-Fran^ois Lyotard himself, which we can call 
"autobiographical", to a certain extent. This case reports the intellectual, 
practical and affective challenge that Lyotard suffered from his withdrawal from 
political militancy, in this case Marxism, and the concomitant loss of friends of 
militancy. Lyotard engaged in political activism in 1954, when he took part in 
the practical and theoretical activities of the group that published in France the 
journal Sociaiisme ou Barbarie. He has been a member of this Marxist group for 
twelve years. Political militancy was seen by the group as a demand for 
existential engagement. This existential engagement required a specific way of 
living for all. That is to say, that the meaning of a life of political activist was 
inseparable from his way of thinking and acting in the war between the 
exploiters and the exploited. But the occurrence of an unexpected event will 
cause a fissure at the center of this existential engagement. This change will 
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come about because of a sense of suspicion about the legitimacy of Marxist 
discourse. This feeling opens a wound in the militant, the extent to which he 
begins to suspect the "validity of the Marxist discourse in understanding the 
changes of the contemporary world." This feeling point out that there is 
"something" which he will name a posteriori differend, that is: a kind of 
contradiction or conflict that is irreducible to the dialectic, even Marxist. And 
it is precisely the search for this "something" that will work the militant, that is, 
it will require a new transformation of itself. What interests us here in particular 
is the way in which Lyotard works this fissure, this pain of the loss of 
legitimation and consequently of the friendship of the militant comrades. 
Unforgivable (in the eyes of fighting friends) and irreparable loss, hat will force 
him to put in new terms the principle that guides his way of thinking and living. 

KEYWORDS: Activist; Lyotard; differend, Philosophy. 


RESUMO 

Esse texto apresenta urn exemplo do conceito de differend, original e 
pragmatico : o caso de Jean-Fran^ois Lyotard, que podemos nomear como 
sendo "autobiografico", ate urn certo ponto. Este caso relata o desafio 
intelectual, pratico e afetivo, que Lyotard sofreu com o a sua saida da militancia 
politica, no caso o marxismo, e a perda concomitante dos amigos de 
militancia. Lyotard se engajou na militancia politica em 1954, quando participou 
das atividades praticas e teoricas do grupo que publicava na Franca a 
Revista Socialismo ou Barbarie. Ele militou neste grupo marxista cerca de doze 
anos. A militancia politica era vista pelo grupo como uma exigencia de 
engajamento existencial. Esse engajamento existencial reclamava de todos uma 
maneira de viver especifica. Isso quer dizer, que o sentido de uma vida de 
ativista politico era indissociavel da sua maneira de pensar e de agir na guerra 
entre os exploradores e os explorados. Mas a ocorrencia de urn evento 
inesperado causara uma fissura no centra deste engajamento existencial. Essa 
mudanqa acontecera devido a urn sentimento de suspeita sobre a legitima<;ao 
do discurso marxista. Esse sentimento abre uma ferida no militante, a medida 
em que ele comeqa a suspeitar da "validade do discurso marxista em 
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compreender as mudanqas do mundo contemporaneo". Esse 
sentimento assinala que existe "alguma coisa" que ele nomeara a 
posteriori differentd, ou seja : um tipo de contradiqao ou de conflito que 
e irredutfvei a dialetica, mesmo marxista. E e precisamente a busca dessa 
"alguma coisa" que vai trabalhar o militante, ou seja, exigira dele uma nova 
transformaqao de si. O que nos interessa aqui especialmente, e a maneira pela 
qual Lyotard trabalha esta fissura, essa dor da perda de legitimaqao 
e consequentemente da amizade dos camaradas de militancia. Perda 
imperdoavel (aos olhos dos amigos de luta) e irreparavel, que o obrigara a 
colocar em novos termos o principio que orienta a sua maneira de pensar e de 
viver. 

PALAVRAS-CHAVE: Ativista; Lyotard; differend, Filosofia. 

Recebido em: 30.10.2017. Aceito em: 16.12.2017. Publicado em: 01.04.2018. 
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Je voudrais presenter dans cette communication un exemple originate et 
paradigmatique du concept de differend. 

II s'agit du cas de celui meme dont le nom reste attache a la production 
de ce concept: Jean-Franqois Lyotard. 

En quoi on pourra deceler dans son livre de philosophie par excellence, 
Le Differend, une dimension sous-jacente et pour ainsi dire 
« autobiographique ». 

Par differend ici I'epreuve intellectuelle, pratique et affective, 

subie par Lyotard militant lors de la perte ou du retrait du politique, en 
I'occurrence celui du marxisme. 

A vrai dire, c'est a I'issue de cette epreuve que le terme de differend 
viendra nommer et donner a penser ce qui se sera joue dans I'experience vecue 
difficilement communicable de cette perte. 

Je vais proceder ici en trois parties : la premiere partie concerne au 
militant; la deuxieme c'est sur la « genese affectuelle » du concept de differend 
chez Lyotard et la troisieme, est I'evenement de la rupture du militant avec le 
marxisme et la « naissance » du concept de differend. 

I 

Le militant 

Lyotard s'est engage dans le militantisme politique en 1954, quand il a 
pris part aux activites pratiques et theoriques du groupe qui publiait la revue 
Sociaiisme ou Barbarie. Ce groupe militant fonde, dans les annees 1948, par 
Cornelius Castoriadis et Claude Lefort, avait ose tourner les armes de la critique 
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radicate vers ce qui paraissait intouchable a cette critique meme, a savoir le 
discours marxiste et Led it communisme « reel». Cette audace etait d'une 
importance decisive pour I'engagement de Pierre Souyri et de Lyotard au 
groupe marxiste. Et ce qui paraissait particulierement intouchable a la critique 
etait de s'eloigner des positions trotskistes, au sortir de la Seconde Guerre 
mondiale. « Dans cette radicalite retrouvee, il y ava it un cri de delivrance (...) il 
fallait d'abord (...) constater i'incapacite du trotskisme de mener a bien sa 
critique theorique », rememore Lyotard dans son texte « Memorial pour un 
marxisme : A Pierre Souyri ». 4 

Lyotard a milite dans ce groupe marxiste au cours de douze ans. Pendant 
cette periode, « il a dedie totalement son temps et sa capacite de penser et 
d'agir a la seule entreprise critique et d'orientation revolutionnaire » (MPM, p. 
95). Le militantisme etait compris par tous les membres du groupe comme une 
exigence d'engagement existentiel. Ils avaient I'habitude de se reunir tout le 
temps et autant qu'il fallait pour debattre sur les questions politiques; comme 
Lyotard le dit lui-meme : « Rien d'autre, a part aimer, ne nous avait paru vatoir 
un instant de distraction pendant ces annees » (MPM, p. 96). 

Cet engagement existentiel exigeait une maniere de vivre specifique. 
Cela veut dire que le sens d'une vie d'activiste politique est indissociable de sa 
maniere de penser et d'agir dans la guerre entre exploiteurs et exploites. Il n'y a 
pas de tolerance pour I'esprit qui oublie le but du militantisme radical: la 
destruction de I'exploitation par la pensee et par les actes. Meme les amis le 
plus chers ne beneficiaient d'aucun privilege dans la relation militante; tout le 

4 Cf, « Pierre Souyri : le marxisme qui n'a pas fini », Introduction a : P. Souyri, Revolution et 
contrerevolution en Chine, C. Bourgois, 1982; repris dans J.-F. Lyotard, Peregrinations, Galilee, 
1990, sous le titre de « Memorial pour un marxisme : a Pierre Souyri », p.118. Dorenavant 
designe par MPM. 
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monde devait argumenter sa refutation du systeme par raison et par preuves. Le 
marxisme critique, dit Lyotard, disposait d'un appareil de lecture des faits 
(jamais etablis), mais toujours possibles d'arbitrer par principe entre ce qui 
merite et ce qui ne merite pas attention dans la lutte des idees, entre ce qui 
continue a vouloir I'emancipation concrete des exploites comme son but et ce 
qui cesse de le vouloir. 

II serait aise de montrer que cette necessite d'engagement existentiel 
dans le politique demande une transformation de soi et une conversion de soi 
vers une nouvelle maniere de vivre et de penser. Conversion qui modifie le sujet 
en I'emmenant d'une vie qu'on pourrait appeler « non authentique » (re<;ue, 
deja donnee) vers une vie plus authentique (la nouvelle vie, vita nuova, ou « 
vraie vie ») dans laquelle il prend conscience (politique) de soi et du monde. 5 


5 Pierre Hadot rappelle que le mot conversio correspond en grec a deux mots : « epistrophe et 
metanoia » « Epistrophe signifie changement d'orientation et implique ['idee d'un retour (retour 
a I'origine, retour a soi) ; metanoia signifie changement de pensee, repentir, et implique I'idee 
d'une mutation et d'une renaissance ». II existe done, dans le concept, une opposition d'idees : 
la premiere serait « le retour a I'origine », la seconde « la renaissance »; cf. Hadot, 
i'Encyclopaedia Universalis, mot: conversion ; disponible en ligne : www.universalis.fr . Nous 
verrons que Michel Foucault problematisera cette opposition en introduisent une troisieme 
categorie. Nous essayerons par la suite de situer la conversion militante par rapport a ceux trois 
categories. 

Hadot souligne que les philosophes dans les ecoles epicuriennes, stoiciennes et 
neoplatoniciennes etaient preoccupees par la conversion des ames humaines. La conversion 
etait un evenement provoque dans I'ame du recepteur par le moyen des mots et des gestes 
d'un philosophe. Ce type de conversion « correspond a une rupture totale avec la maniere 
habituelle de vivre : changement de costume, et souvent de regime alimentaire, parfois 
renonciation aux affaires politiques, mais surtout transformation totale de la vie morale, 
pratique assidue de nombreux exercices spirituels ». (cf. Pierre Hadot, Exercices spirituels et 
philosophie antique, Albin Michel, p. 226). 

A la difference de la conception de P. Hadot sur la conversion, commandee par ('opposition de 
deux acceptions du terme, epistrophe et metanoia, Foucault developpe done un troisieme 
aspect de I'idee de conversion. Cette troisieme modulation nuancee serait celle de la conversion 
hellenistique de soi, que figure la conversion du regard. Foucault souligne que lorsque 
Plutarque, Epictete, Seneque, Marc Aurele, par exemple, ont affirme I'importance de « se 
regarder soi-meme », ce regard, qui se distingue du « regard vers soi-meme », a un sens distinct 
du « connais-toi toi-meme » platonicien, ou encore du « examine-toi toi-meme » de la 
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La « vraie vie », dans le cas du militant, residait dans la lutte des 
classes et dans I'effort pour faire disparaitre les rapports d'exploitation. Le 
marxisme avait ete la seule maniere convaincante de repondre au defi lance par 
le capitalisme a la liberte et au sens de I'histoire en falsant resurgir le conflit la 
ou II eta it etouffe, dit clairement Lyotard. Nous pouvons dire que le marxisme 
etait, pour lui et pour les militants du groupe Socialisme ou Barbarie, comme 
une « chance a saisir», celle d'une therapeutique apte a entendre iinconscient 
de I'histoire. 


II fallait ecouter I'inconscient de I'histoire, I'experience de iuttes, 
comme on prete i'oreiile au patient, mais aussi defendre cette 
experience contre ce qui en elle-meme travaillait a la defigurer (MPM, 
P-128). 


L'exploitation etait un nom de « la chose » irrefutable de la vie. 

Elle seule meritait la depense sans mesure de toute intelligence et de 
toute volonte. On ne pouvait se reconcilier avec soi-meme, etre 
heureux et intelligent, jouir de la vie, tant qu'elle etait la. Elle etait le 
malheur, la maladie et la promesse de la mort pesant sur I'espece. Et 
pas la "belle mort" qui sauve I'esprit, mais la misere qui I'extenue, le 
condamne a la repetition, I'abuse et I'elimine. (Nous qui soulignons, 
MPM, p. 127.) 


Nous pouvons sentir, dans ce remarquable temoignage de Lyotard, les 
exigences transformatrices de sol que demande la vie militante : la recherche 


spirituality monastique. Foucault etablit ainsi une distinction entre la conversion du regard 
platonicien Yepistrophe (exercice de la connaissance), la conversion hellenistique et romaine, la 
conversio (exercice de concentration) et la conversion chretienne, la metanoia (exercices de 
dechiffrement). Pour Platon, ('orientation du regard a pour object'd de convertir a soi-meme 
comme objet de connaissance ; dans le christianisme, il se presente comme surveillance des 
images et des representations qui peuvent envahir et noircir notre ame ; dans les sens 
hellenistique et romain, il s'agit plutot de detourner le regard des autres et du monde exterieur. 
Pour le tourner vers soi-meme (Cf. Foucault, L'Hermeneutique du Sujet, p 208). 
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incessante des militants pour supprimer Sexploitation, afin de donner un sens, 
une orientation a leur vie et a la vie. 

Or, cette exigence de transformation, nous la retrouvons comme les 
elements et exigences de la spiritualite, dirait Michel Foucault, ou des exercices 
spirituels, dirait Pierre Hadot, pour pouvoir mener une vraie vie. Nous savons 
par ailleurs que Foucault, a la fin de sa vie, a examine I'activite revolutionnaire, 
non seulement comme un projet politique, mais aussi comme une forme de vie. 
En effet, le militantisme du XIX s et du XX s siecles en Europe a compris la vie 
revolutionnaire selon trois aspects : la socialite secrete ; I'organisation institute ; 
et le temoignage par la vraie vie, la vie comme style d'existence. Foucault fait 
alors remarquer que 

ce style d'existence propre au militantisme revolutionnaire, et assurant 
le temoignage par la vie, est en rupture, doit etre en rupture avec les 
conventions, les habitudes, les valeurs de la societe. Et il doit 
manifester directement, par sa forme visible, par sa pratique constante 
et son existence immediate, ia possibility concrete et la valeur 
evidente d'une autre vie, une autre vie qui est la vraie vie. (...) Ce 
theme, si fondamentai et en meme temps si enigmatique, et si 
interessent, de la vraie vie, cette vraie vie dont ie probleme a ete pose 
par Socrate deja et dont ia thematique n'a pas cesse, je crois, de 
parcourir toute ia [pensee] occidentaie. 6 

Deux annees avant le cours sur Le courage de la verite, Foucault a 
esquisse dans le cours sur I'Hermeneutique du sujet, la difference entre les 
formes de savoir qui releve de la connaissance et celles que ne sont pas des 
sciences et ou nous retrouvons certaines exigences de la spiritualite. Les 


6 Foucault, Le courage de la verite, leqon du 26 fevrier 1984, Gailimard, p. 170. 
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exemples qu'Ll en donne sont justement ceux du marxisme et de la 
psychanalyse. 


Dans le marxisme comme dans la psychanalyse, le probleme de ce 
qu'll en est de I'etre du sujet (de ce que dolt etre I'etre du sujet pour 
qu'll ait acces a la verite ) et la question en retour de ce qul peut se 
transformer du sujet du fait qu'il a acces a la verlte, eh blen ces deux 
questions, qui sont encore une fols des questions absolument 
caracterlstlques de la spirituality, vous les retrouvez au coeur meme 
ou, en tout cas, au principe et a I'aboutissement de I'un et de I'autre 
de ces savoirs 1 . 

Nous avons la, au passage une precision sur ce qui spiritualite veut dire, a 
savoir, le exercice que le sujet doit faire sur lui meme pour se transformer et se 
rendre apte a la verite. Notons aussi que Foucault n'identifie pas cette forme de 
savoir que sont le marxisme et la psychanalyse aux formes de spiritualites; il 
repere seulement, dans le marxisme et dans la psychanalyse des elements 
concernant le travail sur soi que sont caracteristique de la spiritualite. 

Je ne dis pas du tout que sont des formes de spiritualites. Je veux dire 
que vous retrouvez dans ces formes de savoir les questions, les 
interrogations, les exigences qui, me semble-t-il — a prendre un 
regard historique sur quelques millenaires, au moins sur un ou deux 
—, sont les tres vieilles, les tres fondamentales questions de 
I'epimeleia heautou, et done de la spiritualite comme condition 
d'acces a la verite. (Ibid.) 


Si le marxisme est done une forme specifique de savoir, parente de la 
spiritualite, dans le sens esquisse par Foucault, alors le militant ne peut etre en 
effet un veritable marxiste que s'il fait un travail de conversion sur lui-meme. 
Une conversion de son mode etre et tout d'abord un changement de sa 

7 Foucault, L'Hermeneutique du sujet, leqon du 6janvier 1982, Gallimard, p. 30 et 31. 
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maniere de penser et d'agir. Or, tout cela s'accorde parfaitement avec les 
descriptions de Lyotard, en parlant de son propre exemple et de son 
engagement existentiel dans la lutte des classes pendant les douze annees de 
Socialisme ou Barbarle. 

Mais, un evenement surviendrait qui fera une fissure au coeur de cet 
engagement. Le tournant s'ouvrira lors qu'un sentiment de soupqon sur la 
legitimation du discours marxiste se signalera. Ce sentiment ouvre une blessure 
dans le militant, au fur et a mesure qui commen^ait a suspecter « la validite du 
marxisme a exprimer les changements du monde contemporain » (MPM, p. 98). 

Ce sentiment signale qu'il y a la « quelque chose » et c'est precisement la 
recherche de ce « quelque chose » que va travailler le militant, c'est-a-dire, 
exigera de lui un nouveau labeur de transformation de soi. Ce qui nous 
interesse ici specialement, c'est la maniere dont Lyotard travaille cette blessure 
de la legitimation et la perte de I'amitie des camarades de lutte et du 
militantisme; pertes irremissibles qui I'obligera a reprendre a nouveau frais le 
principe orientant sa maniere de penser et de vivre. 


II 

Soupqon et « genese affectuelle » du concept de differend 

Le marxisme etait considere par les militants un langage a valeur 
universelle. C'etait une maniere de reflechir sur la realite, ou la dialectique du 
discours incorporait par definition tout ce qui etait cense contredire celui-ci. 
Autrement dit, 
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un langage a valeur universelle, capable meme d'accuelllir en lui, sous 
le nom de logique dialectlque, la rupture et I'opposition d'universaux 
qui etaient des abstractions, et le mouvement paradoxal et infini par 
lequel ils se realisent concretement. (MPM, p. 98 et 99) 8 . 

Des que Lyotard a commencer a eprouve un sentiment de soupqon a 
I'egard du discours marxiste comme langage a la valeur universelle, il a 
pressentir aussi que cette logique dialectique, avec son operateur irrefutable et 
I'anti-principe de contradiction, etait en train de devenir un idiome simplement 
particular, comme un autre. En ce sens, tous les debats entre les militants ete 
necessairement concentre sur la « langue marxiste ». 

La question nouvelle qui apparait alors au militant Lyotard est de savoir 
comment parler et debattre, au-dela des contenus de la langue marxiste (le 
capitalisme moderne, la baisse du taux de profit, le proletariat, etc.), pour 
debattre de cette langue elle-meme. Et toute la difficulty residera dans le faite 
que cette langue paraitrait interdire qu'on puisse la prendre elle-meme pour 
objet de discussion. 

II me semblait, ecrit-il, que le discours qui se nomme materialisme 
historique faisait parler son referent, la realite historique, dans le 
langage de la lutte des classes. Or celui-ci etait un genre de discours, 
et il avait ses regies, comme de juste, mais ses regies m'interdisaient 
precisement de le traiter comme un genre, parce qu'il pretendait 
pouvoir les transcrire tous ou, ce qui revient au meme, pouvoir tout 
dire de son referent.(MPM, p. 103). 


Nous allons revenir plus tard sur la question du rapport entre la dialectique et le differend. 
Voir J-F. Lyotard « Essai d'analyse du dispositif speculat'd », Degres, n° 26-27 (1991); repris dans 
Lyotard a Nanterre, Klincksieck, 2010. Cette question est au coeur de la querelle philosophique 
franco-allemande (entre Habermas et Lyotard). Comme la montre P. Prado, « Le sentiment du 
differend, ou : la critique de la raison communicationnelle (Lyotard lecteur de Wittgenstein) ». In 
Passages de J.-F. Lyotard, P. W. Prado, coll. J. Poulain et B. Cany, Hermann, Paris 2011. 
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En somme ce soupqon que le materialisme dialectique etait aussi un 
genre de discours particular, avec ses propres regies, n'avait pas le moins de 
s'exprimer — dans le cadre de ce genre de discours. Autrement dit que la 
pretention du marxisme a etre un discours universel, qui croit pouvoir exprimer 
sans residu toutes les positions antagonistes, sa pretention a etre un 
metalangage qui voudrait tout dire de son referent, cela rendrait inaudible par 
avance tout soupcjon. Tout cela fait qu'a partir de ce moment Lyotard ne peut 
plus continuer a parler cette langue; de la vient la difficulty de parler et de 
discuter aussi avec ses camarades, en particular avec son ami Pierre Souyri. 

Cette difficulty relevait d'un probleme de logique. Comme il n'y a plus 
une langue commune, les camarades ne peuvent plus s'expliquer et ni meme 
exprimer leur desaccord. Differemment d'une simple divergence, Lyotard se 
trouve devant un cas particulier qu'il va nommera par la suite un differend. Dans 
ce cas, I'objet en question (la langue marxiste) ne peut pas etre thematise dans 
le debat, a moins d'en modifier les regies du discours (celles memes de la 
langue marxiste). Comme il le remarque lui-meme dans son Memorial dedie a 
Souyri: 


cette incommensurabilite n'etait pas symetrique, mais desequilibree. 
L'un des idiomes [le marxisme] s'offrait a dire ce qui etait ia situation 
« meme », a expiiquer en quoi ii s'agissait bien du « meme » referent 
d'un cote et d'autre, done a se presenter non pas comme une partie 
dans un proces, mais comme ie juge, comme la science detentrice de 
I'objectivite, plaqant ainsi I'autre dans ia position de stupeur ou de 
stupidite que j'avais connue, ie confinant dans ia particularite 
subjective d'un point de vue qui restait incapable de se faire 
comprendre, sauf a emprunter I'idiome dominant, e'est-a-dire a se 
trahir. (MPM, p. 115, 116) 
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Cette dissymetrie entre la nouvelle situation de Lyotard (se deprenant du 
discours marxiste) et celle de Pierre Souyri (parlant toujours ce discours) au 
sujet du discours marxiste lui-meme a fait eclater entre eux ce que serait 
nomme plus tard un differend. Mais meme dans cette situation defavorable, 
Lyotard cherche a trouver les mots, a trouver un idiome, qui soit capable 
d'articuler ce sentiment de stupeur, de stupidite qui fait qu'il ne peut pas se 
faire comprendre de I'autre (et a la limite, meme pas de lui-meme); de son 
cote, I'autre est devenue partie etjuge dans le proces. 

Or, cela qu'il nous raconte et qu'il nous fait ressentir remarquablement 
dans son temoignage a la memoire de son ami Souyri, c'est precisement une 
epreuve, un sentiment du differend, avant la lettre, dont Yecoute aura precedee 
et preside a la creation du concept de differend. Apres eprouver ce sentiment, la 
rupture avec I'ami et le militantisme etait inevitable. 


Ill 

L'evenement de la rupture 

L'evenement de la rupture a lieu pour Lyotard apres I'occasion de la 
scission du groupe Socialisme ou Barbarie en 1964, laquelle accomplit le 
divorce entre une «tendance » animee par Cornelius Castoriadis, qui veut 
poursuivre la publication de la revue Socialisme ou Barbarie, et I'autre courant, 
avec Pierre Souyri, qui se consacrait a pubiier le mensuel Pouvoir ouvrier. 9 Mais 

9 Lors de cette scission du groupe en 1964 Lyotard se trouvait du cote du groupe de Souyri. La 
nouveiie « tendance » animee par Castoriadis etait queique chose de suspect pour Lyotard, 
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le tournant s'effectuera pour lui deux ans apres, en 1966, I'annee ou Lyotard 
demissionne du groupe « Pouvoir ouvrier». De sont propre aveu, cela lui a ete 
une douloureuse rupture et avec le groupe et avec ses camarades de lutte. 
« Une periode de ma vie finissait, je quittais le service de la revolution. » (MPM 
p. 96). 

La scission d'avec le militantisme radical etait I'accomplissement de 
I'evenement qui avait frappe le militant Lyotard. Cet evenement etait signale par 
un sentiment de differend entre quelque chose qui voudrait se dire (s'articuler), 
et l'im possibility de le faire pour I'instant. Lyotard decrit magnifiquement tous 
les sentiments que I'ont affecte au cours du processus de rupture, ceux d'etre 
meprise, d'inhibition, de colere, de stupeur, d'impuissance. Tout cela qui 
I'empechait d'articuler qui lui lassait stupide, comme il le dit lui-meme : « Je me 
sentais meprise pour la direction que j'avais prise, comme je savais que I'avaient 
ete par nous les intellectuels et les politiques retires du combat de classe ou 
aveugles a son enjeu. » 

Et Lyotard d'ajouter: 

De sorte que ce differend prit un tour paradoxal. II me remplissait de 
colere, mais aussi me lassait stupide. Je me trouvais sans mots pour 
dire, pour me dire, ce que pouvait signifier et vaioir I'attachement de 
Souyri au monde de pensee marxiste. Bien plus : je pouvais encore a 
sa place et dans son genre de discours accabler ma propre 
irresolution, je ne voyais pas comment, dans quel genre, a quelle 
place, qui auraient du etre les miens, m'en prendre a ses certitudes a 
lui. II me sembla de faqon obscure et inintelligente qu'il ne fallait pas 


malgre son accord concernant le contenu des theses avancees. « // y avait quelque chose qui ne 
se laissait pas corrompe par les tresors d'argumentation que la tendance, et notamment 
Castoriadis, depensaient pour expliquer et justifier la nouvelle orientation. // ne manquait rien a 
la panoplie argumentative de ces camarades, et pourtant cette saturation revelait un manque. 
(...) Je parle du ton et de la methode, car quant au contenu, il etait p/utot existentiel. On faisait 
la toilette du marxisme, on luipassait des habits neufs. La vieille contradiction du Capital , jugee 
economiste, etait mise a la poubelle. » Cf. MPM, p.113 et 114. 
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me hater de surmonter cette dissymetrie nl de retablir 
I'incomprehension a parite. 

Ce ne devait etre qu'a force de ne pas faire mon deull de mon 
impuissance que pouvait s'esquisser, pensais-je sans raison, une autre 
maniere de penser, comme en mer le nageur incapable de riposter au 
courant fait confiance a ia derive pour trouver un autre abord. 10 


II y a eu un retrait d'investissement affectif a I'egard du mouvement 
marxiste, et en sens a I'essuie du militant. Ce retrait d'investissement affectif 
attestait un retrait de la credibility de la langue du radicalisme marxiste. 

Dans les deux passages que vient d'etre cites, nous prenons la mesure de 
la difficulty de ce geste de rupture ; nous pouvons meme « sentir » la souffrance 
dans les mots charges de sentiments que sont utilise. Mais, en meme temps, 
nous comprenons que la rupture etait sans remede; ce faisant elle tantot 
inaugurerait la derive qui lui ecarterait de Souyri et du «service de la 
revolution » tantot ouvrira la voie a la production du concept de differend. 

Qu'est qui se passe quand le militant n'adhere plus au discours 
marxiste ? N'est faut-il pas s'engager dans un nouveau travail sur soi, dans une 


10 Cf . MPM, p. 97 et p.105. (Nous qui soulignons). Est-il besoin de souligner ('importance du mot 
derive dans ('oeuvre de Lyotard ? Lui meme defini (e mot comme suit: « Derivatio n'est pas du 
tout quitter une rive, mais detourner un rivus, un cours, une fluidite. Qa va ai/ieurs que la ou I'on 
allait. Quel plaisir si ripa derivait de rivus, si c'etait le ruissellement qui determinait la rive ! Le 
bord du ruisseau, de I'ocean, se deplace avec lui. » Cf. J-F Lyotard, Derive a partir de Marx et 
Freud, Union generate d'editions 10/18, Paris 1973, p. 18. 

La derive a ete pour lui une derive hors de (a critique; elle fut par elle-meme la fin de la 
critique. La derive marque I'importance du deplacement, son inconsistance par rapport a la 
pleine lumiere de la raison. II a inscrit, dans son livre Derive a partir de Marx et Freud, en 1973, 
sa derive en relation au marxisme radical. « La derive a commence pour moi au debut des 
annees 50 quand j'ai embarque sur la net de ces fous qui editerent la revue Socialisme ou 
barbarie et le journal Pouvoir ouvrier, et qui firent naufrage ou escale en 64-66 apres quelques 
quinze ans de navigation hauturiere. Comme c'est toujours le cas, notre divagation etait toute 
sagesse: nous nous trouvames, chacun de son cote, a peu pres de plain-pied dans le 
mouvement de 68, qui nous paraissait faire et dire en grand ce que nous avions esquisse par 
mots et actions en miniature et par premonition, et qui inventa encore bien plus belles choses 
auxquelles nous n'avionspaspense » ibid, p. 11. 
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nouvelle ascese ? N'est pas cela que designe ou appelle le mot de derive ? Et 
faut-il dire que ce nouveau travail implique de se deprendre du point de vue de 
classe ? Le differend entre Lyotard et Souyri n'impliquera-t-il pas, pour le 
premier, un nouveau style de vie, a I'ecart du radicalisme de classe ? Et dans 
quelle langue debattre de tout cela ? 

Pour Lyotard I'idiome du marxisme universel etait decisif; il semblait etre 
I'enjeu meme de son differend avec Souyri. Pourtant la complexite de ce 
differend a permis degage laisse un reste. Et ce reste, precise Lyotard, «• c'eta it 
peut-etre cela, la chose que mon differend meme avec Souyri, et 
paradoxalement le retrait du marxisme pour moi, avait degagee com me plus 
elementairement politique que toute divergence, et dans laquelle les 
divergencesprenaient corps. » (MPM, p. 114 et 115). 

C'est cette chose qui est au coeur de la « genese affectuelle » du concept 
de differend ; en elle persiste toujours quelque chose du marxisme. Cela veut 
dire qu'il y avait dans le genre du discours marxiste, selon Lyotard, « quelque 
chose » qui echappait non seulement a la refutation du marxisme, mais a sa 
propre decadence. Et ce qui y echappait a la decadence, a sa decrepitude 


c'etait tout d'abord I'affranchissement de la capacite critique, ia 
reaffirmation que ie point de vue de classe ne devait epargner aucun 
objet, et que ia tache principaie des revolutionnaires etait de detecter 
partout ie differend, meme la ou il se cachait sous de simples 
divergences. (MPM, p. 118) 

C'est cette « chose » meme, qui du marxisme n'etait pas fin ie, c'est elle 
qui conservait toujours son autorite sur le vouloir et sur le penser. Cette chose 
qui lui a donne a penser, c'est precisement le concept de differend qui viendrait 
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la nomme, differend que Marx lui-meme avait deja mis a I'oeuvre dans son 
analyse du Capital : 


Cette chose que j'appelle id le differend porte dans ia «tradition » 
marxiste ie nom « bien connu » qui donne lieu a beaucoup de 
meprises, ceiui de pratique ou « praxis », ie nom que par excellence ia 
pensee theorique mesinterprete. (...) S'il y a une pratique de classe, 
aiors que le concept ne donne pas lieu a pratique, c'est que 
I'universalite n'est pas exprimable en mots, sauf unilateralement. Les 
roles des protagonistes de I'histoire ne se jouent pas dans un seul et 
meme genre de discours. Le capital qui se donne pour (a langue 
universelle est par la meme ce qui revele (a multiplicity d'idiomes 
intranscriptibles. Entre ceux-ci et (a Loi de (a valeur, ie differend ne 
peut pas se resoudre par la speculation ou dans I'ethique, il doit I'etre 
dans (a « pratique », que Marx appelait pratique-critique, dans un 
combat incertain contre (a partie qui se donne pour ie juge. (MPM. p. 
116 et 117). 

Alors, le differend est le nom de la « praxis » marxiste, c'est-a-dire la 
pratique-critique; il devoile I'illusion et done le tort d'un discours que pretend 
etre universel. Mais dans la mesure ou le marxisme pretendait pouvoir exprimer 
sans residu toutes les positions antagonistes, il rencontrait lui-meme sa propre 
contradiction interne. Marx avait montre qu'il y avait au moins deux idiomes en 
contradiction caches dans la langue du capital. 


Si Le Capital avait ete (a critique, ou une critique, de I'economie 
politique, e'etait pour avoir fait entendre ie differend la ou il etait 
cache sous i'harmonie, ou du moins sous I'universel. Marx avait 
montre qu'il y avait au moins deux idiomes ou deux genres caches 
dans (a langue universelle du capital, I'AMA' [argent-marchandise-plus 
d'argent], que parlait ie capitaliste, et ie MAM [marchandise-argent- 
marchandise] que parlait ie salarie. Le locuteur de I'un entendait fort 
bien le locuteur de i'autre, et les deux idiomes etaient traduisibles i'un 
dans i'autre, mais ii y avait entre eux une difference qui faisait qu'en 
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transcrivant une situation, une experience, un referent queiconque 
exprime par I'un dans I'idiome de i'autre, ce referent devenait 
meconnaissable pour ie premier, et le resultat de ia transcription 
incommensurabie avec ['expression initiale. (MPM, p. 115) 


En somme, I'analogie devient evidente entre le differend dans lesquelles 
est pris le salarie parlant la langue du capital, et le differend dans lequel est 
situe le militant dissident tant qu'il n'a que la langue du marxisme pour dire son 
soupqon. 


IV 

Le Differend 


Dans cet exemple, autobiographique a bien des egards, nous trouvons au 
coeur de la pensee philosophique de Lyotard. Nous pouvons lire la 
problematique du marxisme comme « forme de savoir », dit de « spiritualites », 
dans le texte de Lyotard « Memorial pour un marxisme : A Pierre Souyri». 
Foucault montre I'importance de cette « forme de savoir » pour la formation ou 
transformation du sujet, dans le cas de la vie militante ou revolutionnaire. 

Foucault marque en meme temps une reserve a I'egard de cette forme de 
savoir marxiste (tout autant que psychanalytique, d'ailleurs). C'est que dans la 
mesure ou elle se refererait a une mediation institutionnelle exterieure au travail 
sur le rapport entre verite et sujet, elle induirait un oubli de ceux-ci. 


L'idee d'une position de ciasse, d'effet de parti, i'appartenance a un 
groupe, I'appartenance a une ecole, ['initiation, ia formation de 
i'anaiyste, etc., tout ceci nous renvoie bien a ces questions de ia 
condition de ia formation du sujet pour I'acces a verite, mais on ies 
pense en termes sociaux, en termes d'organisation. » Et Foucauit 
d'ajouter: « Et en meme temps d'aiiieurs, le prix paye pour transposer, 
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pour rabattre ces questions «verite et sujet» sur des problemes 
d'appartenance (a un groupe, a une ecole, a un parti, a une ciasse, 
etc.), ie prix paye, ga a ete bien entendu i'oubii de ia question des 
rapports entre verite et sujet. 11 

Lyotard a connu « le prix a payer» pour avoir tache de reprendre a 
nouveau frais les rapports entre verite et sujet; c'est-a-dire, pour se questionner 
sur lui-meme, pour faire un travail sur soi-meme, exigent de lui une 
transformation de sa maniere de penser et de vivre. La verite ne se donne pas 
d'emblee, il faut « payer le prix » pour y acceder, s'adonner a des exercices 
spirituels a fin de se rend re capable de verite. 12 . Ce prix a consiste a faire son 
deuil de la perte de I'amitie et de la legitimation du discours marxiste, apres sa 
decouverte que le discours marxiste ne peut pas exp rimer les changements du 
monde contemporain (cf. MPM, p.98). Ou comme le dit encore Lyotard : « Si en 
verite I'enjeu [de la vraie vie] n'etait pas la suppression des rapports 
d'exploitation, I'echec etait seulement celui de la pense qui pretendait 
iinverse. » (MPM, p.102). 

C'est son differend avec Souyri qui a rendu possible sa derive et sa 
recherche des nouveaux rapports entre verite et sujet; cela veut dire que son 
differend a exige une nouvelle transformation de sol ouvrent sur des nouvelles 
manieres de penser. 

Or, si nous prenons I'exemple de Marx, celui du capital par rapport au 
travailleur, et si nous posons aussi notre exemple du militant a I'egard du 
discours marxiste (cas de Lyotard), nous pouvons alors construire une 


11 Cf. Foucault, L'Hermeneutique du sujet, le<;on du 6 janvier 1982, p. 31. 

12 D'ailleurs comme Lyotard le definira par la suite, la verite apparait toujours la ou on 
n'attendait pas, il faut bien done une nouvelle ascese pour I'accueillir; Cf. Derive dans Marx et 
Freud. 
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importante analogie concernant le concept de differend developpe par Lyotard. 
Dans les deux exemples, I'une des parties a la pretention d'etre un langage 
universel, done pretention d'etre partie et juge a la fois. Dans le premier cas, 
e'est le capital; dans le deuxieme, e'est le discours marxiste. Or, dit Lyotard : 


Le marxisme est alors I'intelligence critique de la pratique du 
dechirement, dans les deux sens : il declare le dechirement « au- 
dehors », dans la reallte historlque; le dechirement « au-dedans » de 
lui, comme differend, empeche cette declaration d'etre 
universellement vraie une fois pour toutes. (MPM, p. 134) 


Le premier cas (du Capita!) est celui qui a elucide, qui contenait en germe 
le concept de differend ; le deuxieme (le cas du militant) est precisement celui 
qui a amene le militant Lyotard a faire un nouveau et severe travail sur Lui- 
meme, lequel a rendu possible un changement dans sa pensee et dans vie, qui 
a ouvert le champ a une vita nuova, a « sa philosophie », celle du Differend. 
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